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EL PROYECTO DE UNA ETICA MUNDIAL

COMO RIESGO PEDAGOGICO

1. Introduccion

El descubrimiento de que el mundo ya no es solo un conjunto de naciones, ocupa
hoy con fuerza a socidlogos, politicos y economistas. “...Ese descubrimiento sorprende,
encanta y atemoriza. Setrata de una ruptura drastica en los modos de ser, sentir, actuar,
pensar, y fabular. Un evento heuristico de amplias proporciones que estremece no sélo
convicciones sino también visiones del mundo.” (Tanni, 1996, p. 3).

Los esfuerzos por promover una civilizacion planetaria empujan a la bisqueda de
valores que permitan la cohesion de esta nueva sociedad mundial. La problematica de los
valores importa porque existe conciencia de que la civilizacion proyectada tal vez seala
ultima alternativa de la humanidad. La educacién, via privilegiada para afianzar este
proyecto, esta recibiendo el impacto de organismos internacionales, comprometidos con
este proceso, y que esperan de ésta la transmision de valores salvificos que estabilicen a la
humanidad.

Pero en la cultura de Occidente la problematica axioldgica, y particularmente la
moral, estd en crisis. Para algunos observadores, el problema es tan solo coyuntural.
Consideran que las circunstancias conduciran al reconocimiento de los preceptos morales
en razon de la madurez de la humanidad, adquirida en su proceso evolutivo. Esta madurez
permitiria una ética de la salvacion en la que confluirian todos los aportes de la humanidad,
no importan sus perspectivas. Dentro de este marco se afirma que

contamos con un conjunto de valores universalmente consensuables (...). Son
valores producto de la civilizacidon --no solo occidental, conviene repetirlo--,
producto de mas de veinticinco siglos de pensamiento. La democracia griega y el
origen de la filosofia, la tradicion judeocristiana, la Ilustracion, el pensamiento
critico de Marx y Nietzsche, todo ello ha dejado un poso [sedimento] de valores,
principios, ideales que se resumen en los llamados derechos fundamentales.
(Camps, 1994, pp. 15-16).

Debe notarse que no hay preocupacion alguna por la presencia de las variadas
cosmovisiones implicitas . Se supone que todas ellas tienen elementos validos aunque
histéricamente hayan sido antitéticas.

Para otros observadores el enfoque de los problemas morales contemporaneos revis-
te caracteristicas excepcionales. Consideran que la situacion se presenta ingobernable y
global. Aunque siempre se lamentaron las transgresiones de valores, ahora se vislumbra que
la situacién es irreversible (Glowka, 1988, pp. 7-22). Tanto es asi que en las recientes
reformas de los grandes sistemas educativos el tema esta intencional e impostergablemente
presente en sus disefios (por ejemplo, la reforma del sistema educativo espafiol, o los
cambios en los sistemas de la educacion en América Latina.)
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El desfase mas serio que se advierte es el de la brecha que separa a dos ambitos; uno
es el tedrico y el otro es el de la vivencia. En el primero se impone un precepto de la
modernidad; se trata del supuesto del desarrollo progresivo e inevitable de la humanidad, la
que estaria completando su proceso de hominizacién. El segundo ambito, el de la vivencia,
implica el reconocimiento de la involucion de la sociedad humana con la posibilidad latente
de su propia aniquilacion.

Desde la perspectiva biblica, el deterioro de los valores es producto de un largo
proceso de desregulacion, resultado de un hombre discapacitado en el manejo de su destino.
Este, ante su incompetencia, incorporé lo que podriamos llamar el “libre mercado” de los
valores presuponiendo que se produciria un desarrollo y una autorregulacion natural de los
mismos. (Esta propuesta tomoé fuerza ya en los albores de la modernidad.)

‘Sin embargo, el problema subyacente tuvo reconocimiento tajante en la década de
los setenta, cuando distintos centros académicos de relevancia internacional plantearon los
limites del crecimiento. No quedaron ausentes las consideraciones relacionadas con las
consecuencias. Sus advertencias fueron recogidas posteriormente por varios organismos
mundiales, algunos existentes, otros nuevos, sensibilizados por las incoherencias y
fracturas sociales existentes.

Algunas de estas corporaciones enfocaron el problema desde la perspectiva politica
y social. Otros abordaron directamente el tema de la corrupcion transnacional. A su par,
otros, reconociendo las dificultades, insistieron en la educacién como tabla de salvacion.
UNESCO, por ejemplo, intensifico la busqueda e incorporo elementos espiritualizantes en
sus propuestas (Delors/lUNESCO, 1996); la mistica oriental también esta presente en sus
presuposiciones (véanse publicaciones como El correo de la UNESCO).

En el desconcierto, y bajo el signo de la urgencia, hoy se estan procurando asideros
no convencionales. Desde distintos angulos se asume la busqueda de nuevas alternativas en
un espectro de posibilidades casi agotado.

También el mundo religioso se sinti6 convocado para salvar los valores morales.
Destaco, por su significado social y pedagdgico, al llamado Proyecto de una Etica Mundial,
movimiento que tiene su epicentro en Europa y que esta interesando al resto del mundo. Su
aparicion esta en consonancia con el fenomeno de la globalizacion de la cultura y de la
civilizacién. Este no es un intento aislado. Su permanencia y efectividad no es previsible:
puede ser modificado, reforzado o reemplazado; pero su acciéon puede ser ubicada dentro
del marco biblico-profético, cuyos hilos tejen parte de la historia actual. Y su significado
no puede pasar inadvertido en el campo de la educacion. (Heinrichs, 1996).

A continuacion se exponen los antecedentes y la naturaleza del llamado Proyecto
de una Etica Mundial. Luego se seleccionan algunas categorias de analisis propias de este
movimiento para observarlas en paralelismo con los planteos biblicos. Establecidos los
elementos propios de ambos campos (el del Proyecto en cuestion y el de la perspectiva
biblica) se procura establecer el posible impacto en el ambito de la educacion.
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2. Antecedentes y naturaleza del Proyecto de una Etica Mundial

El movimiento que promueve la ética mundial en cuestion es en cierta manera una
sintesis de distintas inquietudes que tomaron forma en el afio 1989 con el liderazgo del
tedlogo Hans Kiing. El Dr. Kiing naci6 en Suiza en 1928. Realizo estudios de filosofia y de
teologia en la Pontificia Universidad Gregoriana, en La Sorbona y en el Instituto Catélico
de Paris. Siendo profesor en la Universidad de Tubinga, fue llamado por el papa Juan XXII
como consejero teologico del Concilio Vaticano II.

Vuelto a su anterior tarea se dedicO a la elaboracion del Proyecto desde la
Universidad de Tubinga. Algunos hitos destacados dieron respaldo a las propuestas. Entre
éstos figuraron

- la atmésfera ecuménica en la cual se desempeiié Kiing y que le habia permitido
el contacto con la variedad cultural econémica, social y religiosa del mundo

(Kiing, 1995, p. 10),

- en 1989 la UNESCO promovi6 en Paris un simposio sobre el tema “Imposible
la paz mundial sin la paz religiosa”; en la ocasiéon Kiing presentd los
lineamientos de este programa (p. 11),

- en 1990 Kiing expuso su proyecto ante el Worid Economic Forum, un
representativo gremio internacional (p. 11).

De este modo, tres ambitos internacionales quedaron potencialmente canalizados
por esta iniciativa. Kiing reconoce, sin embargo, que su empresa es compleja;, pero
considera que su misién quedara cumplida si se logran estas metas (p. 12):

1. “Que un creciente numero de especialistas de las diferentes religiones y del
mundo de la ética colaboraran para crear y robustecer la conciencia de una ética
global, mediante estudios conjuntos de las fuentes, analisis histéricos,
valoraciones sistematicas y diagnosticos socio-politicos.

2. “Que los responsables de todos los sectores de nuestra sociedad se propusieran
consagrarse, teorica y practicamente, con todas sus fuerzas, a este tema de una
‘ética mundial’, tan dificil como trascendental para la supervivencia de la
humanidad.”

Este movimiento, segun su gestor, no se contrapone a la modernidad, ni tampoco
procura responder a la posmodernidad.(p. 37-38). Considera que desde la fisica actual, la
medicina integral con sus métodos alternativos, la psicologia humanista y la nueva ciencia
ecologica, “cobra fuerza en nuestros dias una idea de totalidad que podria contribuir a un
equilibrio entre el pensamiento europeo-americano y el asiatico.” (p. 37).

Dentro de esta perspectiva de totalidad incluye al hombre. Considera que “sin duda
necesitamos ese equilibrio entre las tendencias racionales del hombre y las emocionales, es
decir, una vision de totalidad (holistica) del mundo y del hombre en sus diversas

4
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dimensiones”. (p. 37). Continuando el énfasis dice: “Como es evidente, no estoy optando
por una nueva ideologia unitaria, ni trato de proponer un nuevo esbozo global de una utopia
social. Se trata de buscar licida y modestamente un camino de futuro, a partir de las
carencias de la modemnidad; un camino post-moderno.” (p. 38). Agrega que el proyecto de
una ética mundial arranca desde los preceptos morales que son comunes a las grandes
religiones del mundo. “...;Quién se encuentra hoy en mejores condiciones que las grandes
religiones para movilizar en favor de una ética planetaria a millones de personas™? (p. 83).
En el campo de las realizaciones de este movimiento, fruto de intensas interrelaciones y
negociaciones (véase Kiing y Kuschel, 1994, pp. 44-50) tuvo lugar un evento muy
significativo: la organizacion del Parlamento de las Religiones. Este se realizé en la ciudad
de Chicago entre el 28 de agosto al 4 de septiembre de 1993. Algunos hechos y
caracteristicas de este evento (Kiing y Kuschel, 1994, p. 86-88) fueron:

- La organizacion del Parlamento no fue encomendada a las sectas financie-
ramente mas poderosas.

- Concurrieron seis mil quinientos participantes y celebraron setecientas sesiones
diferentes.

- El encuentro se caracterizO por una agradable convivencia e intercambio
fraternal.

- Algunas sesiones correspondieron a ponencias, exposiciones, seminarios,
talleres.

- Otras de las reuniones fueron ceremonias religiosas, celebraciones,
meditaciones.

- El Parlamento no fue considerado como acto final, sino la convergencia de un
proceso.

- Las religiones clasicas no ocuparon las primeras filas.

Ademas de los seminarios, exposiciones, ceremonias y celebraciones, el Parlamento
aprobo la Declaracion de una Etica Mundial que reune los principios basicos de este
proyecto mundial. La declaracion fue firmada por representantes de religiones diversas;
entre éstas: bahai, brahma kumaris, budismo, distintas confesiones cristianas, religiones
nativas (akuapim, yoruba, nativos americanos), hinduismo, jainismo, judaismo, islamismo,
neopaganismo, sikhs, taoismo, teosofia, zoroastrismo.

3. El Proyecto de una Etica Mundial y 1a Biblia

Conviene destacar que, segun Kiing, la Declaracicn del Parlamento de las Religiones no es
una propuesta de desarticulacion de las religiones, ni tampoco implica la reduccion de sus
diferencias. Afirma que
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Una ética mundial pretende potenciar todo aquello que es comun a todas las
religiones del mundo por encima de todas las diferencias. Todo lo que es comiin en
cuanto a conducta humana, valores éticos y convicciones morales basicas. Con otras
palabras: una ética mundial no pretende reducir a las religiones a un minimalismo
ético sino que mas bien se ocuparia de promocionar un minimum que las religiones
del mundo han alcanzado ya en cuanto a una ética comun. (p. 10).

Desde esta intencionalidad asi expuesta, parece necesario hacer un paralelismo entre
la Declaracion (pp. 15-18) avalada por el Parlamento (primera parte), y el registro biblico
(como fundamento de la educacion cristiana). A modo de muestreo abreviado, van estos

ejemplos:

DECLARACION DEL PARLAMENTO

DECLARACIONES BiBLICAS

El mundo agoniza. Agonia tan penetrante
y opresiva que nos sentimos movidos a
sefialar las formas en que se muestra...

La paz nos da la espalda. Los vecinos
viven en el temor
mutuo.

Condenamos la miseria, que estrangula
las posibilidades de vida; el hambre, que
debilita los cuerpos de los seres huma-
nos; las desigualdades econémicas...

...Somos responsables de todo lo que reali-
zamos. Todas nuestras decisiones, actua-

Porque sabemos que toda la creacion gime a
una y a una esta con dolores de parto hasta
ahora. Rom. 8:22

Desfalleciendo los hombres por el temor y la
expectacion de las cosas que sobrevendran.
Luc. 21:26

He aqui, clama el jornal de los obreros que
han cosechado vuestras tierras, el cual por
engafio no les ha sido pagado por vosotros.
Sant. 5:4

Porque ninguno de nosotros vive
para si, y ninguno muere para si.

ciones y negligencias tienen consecuencias Rom. 14:7

...Debemos tratar a los demas como
queremos que nos traten
a Nnosotros.

Hemos de esforzarnos en ser afables
Y S€enerosos.

No debemos robar.

Las cosas que querais que los hombres hagan
con vosotros, asi también haced vosotros con
ellos. Mat. 7: 12

Todas vuestras cosas sean hechas con amor.,
I1Cor. 16:14

No hurtaras. Exo. 20:15
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Aqui se encuentran afinidades. Estas coincidencias pueden entusiasmar a religiosos
y socidlogos, pero también a pedagogos responsables de transferir los valores morales. Sin
embargo es necesario sefialar las presuposiciones subyacentes. Siguiendo el mismo camino
de observacion paralela se seleccionan algunas categorias para ser vistas desde

a) la cosmovision que respalda la Declaracion del Parlamento de las Religiones, en
cuyo contenido esta particularmente presente el pensamiento de Kiing (razon por la
cual se recurrira a sus expresiones para entender mejor la Declaracion).

b) la del pensamiento cristiano, apoyado en el contenido biblico.

Un cuadro introductorio anticipa el proximo desarrollo desde estas cosmovisiones:

DESDE EL PARLAMENTO
DE LAS RELIGIONES

Realidad 1ltima,
indefinida.

Capaz de ser bueno por propia
iniciativa. Evoluciona.

Determinados por consenso.

Hombre arbitro del bien y del mal.

DIOS

DESDE LA PERSPECTIVA
CRISTIANA BIBLICA

Realidad personal,

HOMBRE

concreta.

Incapaz de bondad por propia

>

P

VALORES

iniciativa. Involuciona.

Conocidos por revelacion

.

Dios arbitro del bien y del mal.

Capacidad humana. Gradualidad RESTAURACIOI\L Capacidad divina. Definitiva.

En un tiempo no definido.

4

TENSION
Efesios 6:12
campo de conflicto

EDUCACION

Con la 2* venida de Cristo.

AN

Expuestas las categorias seleccionadas se hara el anilisis desde el contenido de la

Declaracion. (pp.19-37).
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El concepto de Dios

a) En el Parlamento de las Religiones:

Dios no aparece nombrado en la Declaracion del Parlamento de las Religiones. La
unica expresion cercana al concepto de divinidad halla lugar cuando se presenta al hombre
“que fundamenta su vivir en una realidad ultima...” (p. 21; la cursiva no pertenece al
original).

Kiing explica fuera del texto de la Declaracion que “si se pretendia incluir en una
Declaracion de una Etica Mundial a fodas las religiones, o cuando menos se queria no
excluir a ninguna de las importantes [mas adelante sefiala como ejemplo al budismo], habia
que renunciar a la invocacion de Dios”. (p. 58).

b) En la perspectiva cristiana biblica:

Dios aparece como un ser personal, que crea, comunica, decide, actia. Moisés lo
describié como “fuerte, misericordioso y piadoso, tardo para la ira, y grande en
misericordia y verdad”. (Exo. 34:6).

“Ningun principio intangible, ninguna esencia impersonal o mera abstraccion puede
satisfacer las necesidades y anhelos de los seres humanos...” (White, 1964, p. 129).

“El enorme poder que obra en toda la naturaleza y sostiene todas las cosas, no es
meramente (...) un principio que todo lo penetra, ni una energia activa. Dios es un espiritu,
y no obstante es un ser personal.” (p. 127).

El concepto de hombre

a) En el Parlamento de las Religiones:

Con respecto al hombre la Declaracion contiene expresiones que permiten entender
el lugar que se le asigna. “Todos los humanos sin excepcion somos seres
falibles, imperfectos, con limites y deficiencias. Ademés tenemos experiencia de la realidad
del mal.” (Kiing y Kuschel, 1994, p. 24).

Las religiones “si pueden conseguir (...) un cambio interior del hombre, un cambio
total de mente. Con otras palabras, la transformacién del ‘corazén’ humano mediante la
‘conversion’ a una nueva actitud de vida, alejandole del camino equivocado”. (p. 24).

“Cada uno de nosotros depende del bien de la colectividad [que incluye a los
animales y a las plantas]. Por eso no tiene sentido proclamar la soberania humana sobre la
naturaleza y el cosmos, sino que por el contrario deberiamos entregarnos a fomentar la
comunidad humana con la naturaleza y el cosmos”. (p. 28).

“Abogamos por un cambio de conciencia individual y colectivo, por un despertar de
nuestras fuerzas espirituales mediante la reflexion, la meditacion, la oracién, y el
pensamiento positivo...” (p. 37).

“En muchos sectores de la vida se percibe ya el despertar de una nueva conciencia
de responsabilidad ética.” (p. 36).
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b) En la perspectiva cristiana biblica:

La propuesta de la ética mundial no es compatible con la perspectiva biblica.
“Engafioso es el corazon, mas que todas las cosas, y perverso; ¢quién lo conocera?”’
(Jer. 17:9).

“El pecado mancill6 y casi borro la semejanza divina [en el hombre]. Las facultades
fisicas del hombre se debilitaron, su capacidad mental disminuyd, su vision espiritual se
oscurecid.” (White, 1964, p. 13).

. “Al mezclarse el mal con el bien, su mente se torn6 confusa, y se entorpecieron sus
facultades mentales y espirituales”. (p. 22).

“Hay en su naturaleza [del hombre] una inclinacion hacia el mal, una fuerza que

solo, sin ayuda, el no podria resistir.” (p. 26).

Los valores — el bien v el mal

a) En el Parlamento de las Religiones: ,
Estas son algunas declaraciones atinentes. “Afirmamos que las ensefianzas de las
religiones contienen un patrimonio comun de valores radicales que constituyen la base de
una ética mundial.” (Kiing y Kuschel, 1994, p. 16).
“Nos comprometemos a dilatar nuestra capacidad de percepcion sometiendo a
disciplina nuestro espiritu mediante la meditacion, la plegaria o la reflexion positiva.”

(p. 18). -

“En lugar de un insaciable afan de dinero, prestigio y consumo, hay que redescubrir
el sentido de la medida y de la moderacion...” (p. 31).

“Pretendemos ser realistas y actuar con lucidez respecto de los logros alcanzados en
el plano del consenso. (...) No es tarea facil lograr un consenso universal en muchas
cuestiones éticas concretas que se encuentran hoy en discusion (...) Sin embargo,
partiendo del espiritu de los principios comunes expuestos aqui, cabe encontrar soluciones
objetivas a muchas de esas cuestiones ahora en litigio.” (p. 36).

“Somos hombres y mujeres que profesamos los preceptos y practicas de las diversas
religiones del mundo. Queremos dar fe de que ya existe un consenso entre esas religiones
que puede constituir el fundamento de una ética mundial. se trata de un consenso basico
minimo relativo a valores vinculantes, criterios inalterables y actitudes morales
fundamentales.”(p. 20).

“...Tenemos fe en que la secular sabiduria de nuestras religiones sera capaz de abrir
nuevos horizontes de cara al futuro.” (p. 21).

“..[Estas desemejanzas [entre las religiones] no deben impedirnos proclamar
publicamente lo que ahora ya nos es comin ...” (p. 24).

“Nada ni nadie esta ‘mas alla del bien y del mal’ (...) jTodo ser humano, dotado de
razon y de conciencia, esta obligado a actuar de forma realmente humana y no inhumana, a
hacer el bien y a evitar el mal! (p. 25).

“Haz a los demsds lo que quieras que te hagan a ti. Esta deberia ser norma
incondicionada, absoluta, en todas las esferas de 1a vida...” (p.26).

b) En la perspectiva cristiana biblica:
Los valores no dependen del consenso, ni de la capacidad creativa del hombre. El
hombre esta incapacitado para ello. El caso de los contemporaneos de Noé¢ lo ilustra: “...La
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maldad de los hombres era mucha en la tierra y (...) todo designio de los pensamientos del
corazon de ellos era de continuo solamente el mal.” (Gén. 6:5).

Por su parte San Pablo sefiala el resultado de la construccion consensuada de los
valores: “..se envanecieron en sus razonamientos, y su necio corazon fue entenebrecido.”
(Rom. 1:21). Los consensos sociales (vers. 22-28) se afianzan como contravalores; entre
estos, injusticia, fornicacion, perversidad, avaricia, maldad, envidia, homicidio, contienda,
engafio, malignidad, murmuracion, detraccién, aborrecimiento de Dios, injuria, soberbia,
altivez, desobediencia, necedad, deslealtad, inmisericordia. (vers. 29-31).  Estas
caracteristicas son comunes a todos los hombres.

“En los sistemas predominantes de educacion, la filosofia humana habia sustituido a
la revelacion divina. En vez de la norma de verdad dada por el cielo, los hombres habian
aceptado una norma de su propia invencién. Se habian apartado de la Luz de la vida, para
andar a la luz del fuego que ellos habian encendido. (White, 1964, p. 70).

Los hombres “ni siquiera eran capaces de alcanzar la norma establecida por ellos
mismos. La falta de verdadera excelencia era suplida por la apariencia y la profesion de
religion. La apariencia reemplazaba a la realidad. (p. 70).

“A medida que dejaban de reconocer al Ser divino, dejaban de tener consideracion
para con el ser humano. La verdad el honor, la integridad, la confianza, la compasion, iban
abandonando la tierra. La avaricia implacable y la ambicién absorbente creaban una
desconfianza universal. La idea del deber, de las obligaciones de la fuerza para con la debi-
lidad, de la dignidad y los derechos humanos, era desechada como suefio a fabula.” (p. 71).

“Cristo vino a demostrar el valor de los principios divinos por medio de la
revelacion de su poder para regenerar a la especie humana. Vino a ensefiar como se deben
desarrollar y aplicar esos principios.” (p. 73).

La restauracion

a) En el Parlamento de las Religiones:

“Todos somos responsables en la busqueda de un orden mundial mejor.” (Kiing
y Kuschel, 1994, p. 21).

“Pretendemos traer a la memoria, con vistas a un nuevo orden mundial, ciertas
normas éticas inamovibles, absolutas.” (p. 25).

“...Ya existe una ética capaz de afrontar y reconducir tan funestas manifestaciones
globales [la del desorden social.(...) Esta ética] constituye la base moral de un mejor orden
individual y global; brinda una vision que sea capaz de recuperar a las mujeres y a los
hombres redimiéndolos de la desesperacion y del dominio de la fuerza...” (p. 20).

“Ya hay criterios ancestrales del comportamiento humano que pueden hallarse en
las ensefianzas de las religiones del mundo y que son la condicién de un orden mundial
duradero.” (p. 16).

“Hemos de superar cualquier inclinacién a buscar avidamente el poder y el dominio,
el prestigio, el dinero y el consumo, en aras de formar un mundo justo y pacifico.” (p. 17).

“...La Humanidad ha entrado en una nueva fase de su historia. La Humanidad dispo-
ne hoy de suficientes recursos econoémicos, culturales y espirituales como para instaurar un
mejor orden mundial.” (p. 21).

“Con ello [la formulacioén de una ética mas especifica] se profundizara, explicitara y
concretara el ethos mundial, que ya se va haciendo perceptible.” (37).

10
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“.Las fuerzas espirituales de las religiones pueden proporcionar a la vida de los
hombres una confianza basica, un horizonte vital, unos criterios -estables y una patria
espiritual”. (25).

b) En la perspectiva cristiana biblica:

Las explicaciones del registro biblico no ignoran las condiciones actuales, pero
tampoco silencian el futuro: “Ahora vemos oscuramente, como por medio de un espejo,
mas entonces, cara a cara; ahora conocemos en parte, pero entonces Conoceremos asi como
también somos conocidos.” (1 Cor. 13:12). “Aun no se ha manifestado lo que hemos de
ser, pero sabemos que cuando él apareciere, seremos semejantes a él, porque le veremos
como él es.” (1 Juan 3:2).

“Vi un cielo nuevo y una tierra nueva, porque el primer cielo y la primera tiefra
pasaron...” (Apoc. 21:1). “Enjugara Dios toda lagrima de los ojos de ellos; y ya no habra
muerte, ni habra mas llanto ni clamor, ni dolor porque las primeras cosas pasaron.” (Apoc.
21:4). “No entrara en ella ninguna cosa inmunda, o que hace abominacion y mentira...”
(Apoc. 21:27).

“Alli el hombre recobrara su perdida dignidad real y los seres inferiores reconoceran
su supremacia.” (White, 1964, p. 293).

“Entonces seran esclarecidas todas las perplejidades de la vida. Donde a nosotros
nos parecié ver solo solo confusion y chasco, propdsitos quebrantados y planes desbara-
tados, se vera un propoésito grande, dominante , victorioso, y una armonia divina. (p. 295).

Hecha la revision anterior conviene enfatizar que el Proyecto de la Etica Mundial,
si bien sintetiza un amplio plexo de intereses cristianos y no cristianos, es potenciado desde
el liderazgo cristiano ajeno a las ensefianzas cristianas biblicas.

4. El posible impacto en educacién

La pedagogia que se afianza en la cosmovision cristiana biblica, y que toma de ella
sus fundamentos corre algunos riesgos que conviene sefialar. Ante la propuesta estimulante

de una ética planetaria, necesitan hacerse algunos planteos que superan al ambito de la
ética.

El concepto acerca de Dios condiciona los fundamentos de la educacion. La
realidad ultima que el Parlamento de las religiones no defini6, y cuya forma los cristianos
participantes admitieron sin cuestionar, carga algunos riesgos. El educador que desestima
la existencia de un Dios personal y creador, no esta en condiciones de abordar al mundo. Su
cosmovision se lo impide. A continuacién sélo puede transferir una imagen de mundo
distinto; un mundo no creado ni elegido por Dios. Luego el curriculum sin Dios personal
pierde el asidero, pierde validez. La organizacion epistemologica del curriculum descuida
el rumbo, se vuelve difusa, el curriculum pierde, asi, nexo con la realidad.

Esto implica un riesgo adicional: el educador introduce a las nuevas generaciones a
un mundo inexistente. En este caso, se rechazan los datos de los sentidos, y se termina
desestimando al mundo fisico. Luego se lo categoriza como pura apariencia (tipica
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respuesta de algunas cosmovisiones orientales). Esto significa que el curriculum, que
indefectiblemente intermedia y traduce una imagen del mundo, enajena al hombre. El
curriculum es, asi, expulsor del hombre: lo expulsa de su morada, la tierra.

Para el caso, conviene una consideracion mas. Si la divinidad no es definida (o en
el mejor de los casos estuviese presente una perspectiva panteista), no solo se desdibujarian
los ambitos de las distintas disciplinas de la educacion formal. Las distintas ciencias
llegarian inevitablemente a mistificarse; luego serian inabordables. En esta situacion la
ensefianza quedaria vacia de contenidos.

Desde otra perspectiva, también hay que sefialar que el hombre de este proyecto de
ética mundial pierde dignidad. El educando también. Puesto al mismo nivel que los
vegetales y los animales, y sin referente exterior, se “usa” a si mismo para definirse. Cae en
un circulo vicioso que termina con la alienacion.

Ante la angustia por la existencia desparametrada, el hombre crea su asidero. Al no
contar con referentes externos, el hombre --que tiene la capacidad de pensarse a si mismo--
se imagina dividido. En esta creacion aparece necesariamente un dualismo que considera al
cuerpo y al espiritu como entidades distintas. A continuacion, para resolver la situacion, se
niega el cuerpo (un ejemplo tipico es la pedagogia de Rudolf Steiner, quien considera lo
corpéreo como apariencia). El alma, separable, real y superior sirve como referente porque
fue imaginada perfecta; pero es entidad creada por el hombre. Al no existir mas que en la
imaginacion, concluye por arrojar al hombre a una esquizofrenia destructora, ya que el
hombre total no admite convivir con esa naturaleza impuesta, agregada. El alma inexistente
--aunque pensada-- es el objeto al cual se direcciona la educacion. Asi la educacion apunta
a una entidad inexistente. Se educa en el vacio.

Si el concepto de Dios queda difuso, y el hombre no tiene circunscripciones ni
referentes, no existe posibilidad de construir el campo axiolégico. No es posible tampoco
el consenso estable, ya que éste solo es valido a partir del conocimiento de Dios, del
reconocimiento de la dignidad del hombre y del sefialamiento de sus limitaciones. Sin Dios
no hay referentes. Sin hombre no hay sentido. Sin mundo no hay depositario. Y sin
embargo se estaria pretendiendo educar en valores.

Para determinar los valores el hombre deberia ser omnisapiente. El hecho de
proponer el consenso para la delimitacion de los valores, es un reconocimiento de las
limitaciones del hombre. Es un reconocimiento tacito de la necesidad de la revelacion. La
imposicion del consenso como via de validacion-de los valores corre un riesgo adicional: el
descenso de las expectativas. Someter las decisiones al arbitraje social fue muy bien
anticipado por Zbinden, ya hace unas décadas. Advierte que

Cuando el hombre ya no vive ningin grado de valoracién, cuando no hay ningiin
contrapeso espiritual en forma de grados axiologicos animicos frente a la tendencia
niveladora, cuando deciden la cantidad, el mimero, la mayoria, va desapareciendo
poco a poco también en la esfera espiritual el sentido de las diferencias y los grados
cualitativos. Se produce una general adaptacion al término medio; y el término
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medio, si no hay enérgicas fuerzas contrarias, conduce casi inevitablemente a una
adaptacion hacia abajo. (1961, p. 42).

El hombre no puede crear los valores. Tampoco puede definir lo bueno y lo malo.
Solo puede describir lo que experimentan los humanos creados y luego desajustados con
respecto a la legalidad de la vida. Por eso aclara Sire (1990, p. 87) que si el hombre acierta
con alguna verdad es porque obra como producto de la creacion divina.

También debe recordarse que la construccion de los valores en los esquemas de
pensamiento occidental sélo son posibles en el nivel de la abstraccion. Asi lo reconoce
Kiing. Otros autores que no estan comprometidos con esta orientacion también sostienen
esta error epistemologico.

Los valores que inspiran los derechos humanos y las constituciones politicas son,
sin duda, valores abstractos y formales. Por eso los aceptamos como universales. Si
fueran muy concretos, la unanimidad respecto de su validez desapareceria. (Camps,
1994, p.16).

Si por la ausencia de parametros el consenso es imposible, la teoria y la practica de
la educacién no pueden tener futuro. La restauraciéon del mundo, en manos del hombre,
también desconocido para si mismo, puede llevar la educacion al fracaso.

Todos estos planteos abren un problema pedagégico adicional: el de la teleologia.
La educacion pierde sus fines y se enreda en sinsentidos que acaban con la crisis de la
educacion.

5. Reflexion

Embarcar a los educandos a este ambito ético incierto y a nivel mundial, seria
embarcarlos en la destruccion programada por el hombre mismo. Este proceso llevado a la
escuela, convertiria a ésta en la institucion que aniquila al hombre.

La expansion de la ética planetaria aqui sefialada, no implica un enriquecimiento del
cristianismo. En verdad significa una actitud de renuncia a la alternativa de la salvacion del
hombre. Pero el problema aqui planteado no es reciente. Se trata de un proceso histérico
producto del rechazo de sucesivas oportunidades de la cristiandad. Al desestimar las
posibilidades redentoras de la verdad revelada, otras ensefianzas fueron tomando su lugar.

La pedagogia, hija del tiempo, y heredera de los sedimentos de ideas histéricas,
nunca es neutra. Asi como las propuestas pueden ayudar a redimir al hombre, también
pueden aniquilarlo. En ese sentido las presuposiciones de la teoria pedagogica juegan un
papel determinante.

El hombre no esta en condiciones de juzgar sus propias elaboraciones pedagdgicas.
Es creador y consumidor de sus ideas. Por ello el educador cristiano esta obligado al
examen permanente de los fundamentos pedagdgicos de su accion.
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En este marco de reflexion es necesario reconocer el esfuerzo consciente y
permanente de los educadores que, en medio de las corrientes contemporineas
condicionantes de la pedagogia, afianzan sus acciones en la cosmovision biblica para la
restauracion del hombre.
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